














es um die Kennzeichnung ging, belegt
Abarbanel damit, dass die Kinder Israels
in Mizrajim weder ihre Namen noch ihre
Sprache noch Kleidung, geschweige denn
ihre Religion aufgegeben hatten. Das
alles kennzeichnete sie im Unterschied
zu den Agyptern: Die Bewahrung ihrer
Identitdat kam ihnen spater zugute und
war die Bedingung der Befreiung. In der
Interpretation der Haggada unterstreicht
Abarbanel, dass Gott personlich das Volk
Israel aus Agypten befreite, nicht ein
Mittler, ein Bote oder Engel. Spricht doch
Gott stets in der ersten Person; er sagt
ausdrucklich:

SWeAwarti“ (und ich zog voriiber) ,,Ani
Welo Malach” (Ich und kein Engel), ,,Ani
Welo Saraf’ (Ich und kein Seraph). Daraus
konnen wir lernen, dass wir Gott direkt
unsere Freiheit verdanken. Die Haggada
erklart, hatte uns Gott damals nicht aus
Mizrajim befreit, so befinden wir uns
noch heute dort als Sklaven. Darum soll
jeder personlich Gott fiir seine Freiheit an
Pessach Dank abstatten.

Zum Pessach-Fest, Chag Ha-Cherut
(Fest der Freiheit), Chag HaGe‘ula (Fest
der Erlosung), wiinschen wir uns und
allen Kindern Israels die Freiheit von
physischen und geistigen Ketten, sodass
wir uns, wie Abarbanel, den vielen Fragen
der Geschichte und Gegenwart widmen
konnen. Abarbanel kann uns ein Vorbild

sein, wie man sogar in schweren Zeiten
die Hoffnung bewahrt.

FuRnoten:

1. Sewach Pessach, Erlauterung zur
Haggada von Pessach, (Konstantinopel
1505), Ozar Perushim veZijurim  shel
Haggada Schel Pessach, Or HaKodesh
(Hg.), Jerusalem, 2005.

2. Zu Abarbanels philosophischen
Blichern zahlen u. a. Mifalot Elokim,
Untersuchungen uber die Schopfung

der Welt (Venedig 1592); Rosch Amana,
Uber die Dogmen (Amsterdam  1505);
Abarbanels Kommentar zu Maimonides
»More Newuchim” der erst 1881 in Prag in
Buchform erschienen ist.

3. Dr. Shaul Regev,
Die Interpretationsmethode Abarbanels,
Machanaim Nr. 4, 1993.

Zum Autor: Herr Lipinski, geburtiger
Israeli, hat BWL und Bibel an der Bar-
llan-Universitat studiert und hat seinen
MBA an der University of Hertfordshire
bei London absolviert. Er war mehrmals
Gesandter israelischer Organisationen
(KKL, Universitdt Bar llan, Jewish Agency)
in Deutschland. Herr Lipinski ist Autor
zahlreicher Publikationen tber Israel und
halt in Deutschland zahlreiche Vortrige
Uber  hebrdische  Bibel-Kommentare.
http://arilipinski.de/pessach
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Don Isaak Abrabanel Kommentar zur
Haggadah von Pessach / Zewach Pessach
-100 Tore

1. Warum beginnt die Haggadah auf
Aramaisch?

2. Warum nannte man die Mazza

Armenbrot (Lechem Oni)?

3. Warum fangt die Hagaddah nur mit dem
Armenbrot an, ohne Pessach und Maror zu
erwdhnen?

Die Pflicht ist doch, mindestens alle drei
Begriffe zu nennen.

4. Warum steht am Anfang eine Text-
Wiederholung, sowohl dass man nachstes
Jahr in Israel sein moge als auch dass man
dieses Jahr noch unfrei sei?

Warum steht diese Aussage nicht am
Ende der Hagaddah, wo die Hoffnung auf
kiinftige Pilgerfeiertage geduRert wird?

5. Warum fehlen in den 4 Fragen des
»Ma Nischtana” (Was ist anders?) Fragen
zu den Anderungen, die den Zewach
Pessach, die 4 Weinglaser (die man trinkt)
und die Vielzahl der Handewaschen-
Prozedur betreffen, wahrend die 4 Fragen
nur die Mazza, das Maror (das Bittere),
die Linksanlehnung beim Sitzen und das
doppelte Eintunken erwdahnen?

6. Da die ,Ma Nischtana“-Fragen Uber die
Veranderungen sich an die kleinen Séhne
richten, fragt Abarbanel, warum keine
Fragen Uber die Seder - Schissel, den
Anfang der Speise und deren Abschluss
gestellt werden.

7. In der Antwort , Awadim hajinu“ (wir
waren Sklaven) erklart man, warum man
Mazza und Maror isst. Warum werden das
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Eintunken und Anlehnen beim Sitzen nicht
erlautert?

8. Warum wird erklart, was ware, wenn
Gott uns nicht aus Agypten befreit hitte?
Es wurde doch nicht gefragt, warum man
Pessach nicht hatte feiern sollen.

9. Warum steht bereits zu Beginn der
Haggadah, dass in jeder Generation jeder
sich als personlich Befreiten verstehen
solle? Es wiirde doch eher an das Ende
der Haggadah gehdren, wo es auch steht-
Wozu die Wiederholung?

10. Was haben wir (die noch in der
Diaspora leben®) davon , dass unsere
Viter aus Agypten befreit wurden? Wire
es uns dort nicht besser ergangen, wenn
wir dort geblieben waren, im Vergleich mit
den Plagen und Leiden im derzeitigen Exil?

11. Warum wird behauptet, dass wenn
unsere Viter damals nicht aus Agypten
erlost worden waren, wir heute noch dort
waren? Es kdnnte doch moglich sein, dass
wir befreit worden waren, wodurch auch
unsere Kinder frei sein wirden.

12. Warum steht ,Auch wenn wir alle
weise, alle verstdndig, alle erfahren und
alle schriftgelehrt waren...” ? Warum steht
nicht ,gelehrte” und ,charakterstarke”
(Anschei Chaijil) und ,gottesfirchtig”,
entsprechend den Tugenden, die litro
beim Besuch zu Mose sagte? [das erste
»nicht“ negiert auch die folgenden]

13. Warum haben die Gelehrten Israels so
lange Uber die ganze Nacht vom Auszug
aus Agypten erzihlt?

180. Abarbanel verfasste seinen Kommentar
vor mehr als 500 Jahren, als er in der Diaspora
lebte.



14. Worin besteht der Beweis von Rabbi
Elazar Ben Azarija (hoch angesehener
Tannait um 100 n.), dass es ein Gebot sei,
vom Auszug aus Agypten in der Nacht zu
erzdhlen?

15. Da Rabbi Elazar Ben Azarija als Genie
bereits im Alter von 18 Jahren Prasident
des Sanhedrin geworden war, verwundert
es nicht, dass er es noch nicht erlebt
hatte, dass man vom Auszug aus Agypten
eine ganze Nacht lang erzdhlte. Warum
hat er das trotzdem gesagt? ist es nicht
verwunderlich, dass...

16. Warum sagte Rabbi Elazar Ben Azarija,
dass er in seinem ganzen Leben keinen
Beweis dafiur fand, dass man vom Auszug
aus Agypten in den Nichten erzihlen
sollte, bis es vom Tannaiten Ben Zoma (2.
Jhd. referiert wurde?

17. Warum bezieht Ben Zoma die Satze
darliber, dass man sich an den Auszug aus
Agypten erinnern solle, auf die Thematik
der Zizit (der Schaufdaden)?

18. Es heilt in der Haggadah, dass man
in allen Tagen sich an den Auszug aus
Agypten erinnern solle. Warum leitet Ben
Zoma aus dem Ausdruck ,,alle seine Tage”
ab, dass damit die Nachte gemeint sind?
Es konnte einfach ,,alle Tage” gemeint sein.

19. Warum bringt die Haggadah den Segen,
dass der Ewige Israel die Thora gegeben
hatte, vor dem Abschnitt Uiber die S6hne?
Warum steht dieser Segen nicht am Anfang
der Haggadah?

20. Warum bezeichnet die Haggadah
Gott beim Segen, dass er lIsrael die
Thora gegeben hatte, mit dem Begriff
[Zeilenumbruch]

,HaMakom® (Der Allgegenwartige::.)

21. Warum bringt die Haggadah den
Abschnitt tGber die vier S6hne, bevor der
Text dariiber berichtet, dass unsere Vater
friher Gotzendiener waren und in der
Diaspora gequalt wurden? Ware es nicht
geeigneter, die Reihenfolge umgekehrt zu
halten, wodurch der Dankessegen uber
die Einhaltung der VerheiBungen auch
vor dem Abschnitt Gber die vier Sohne
gestanden hatte?

22. Worin besteht die Logik der
Kategorisierung der vier Sohne, denn sie
stellen keine symmetrischen Gegensatze
dar? Ware es nicht richtiger, dem Weisen
einen Dummen gegenuberzustellen, und
dem Bdsen einen Gerechten?

23. Warum werden die vier Sohne (vier
Charaktere) nicht nach der Reihenfolge
der Thoraabschnitte aufgefuhrt, in
denen diese Figuren vorkommen? (In der
Haggadah wird zuerst der Weise erwahnt.
In der Thora kommt der Bdse zuerst, und
zwar im Wochenabschnitt ,,Bo”. Der Weise
kommt in der Thora ja erst am Ende von
Wochenabschnitt ,Waetchanan®.)

24. Warum steht die Beschreibung
vom weisen, vom einfaltigen und vom
unaufmerksamen Sohn (,der nicht zu
fragen weilR”) in Singularform, wahrend der
Ausspruch des Bosen im Plural formuliert
ist?

25. Warum bezieht die Haggadah die Frage
des Weisen lber die Vorschriften, Gesetze
und Rechte durch die Antwort eigentlich

181. Auf Hebrdisch bedeutet HaMakom
normalerweise ,der Ort”. Da Gott an jedem
Ort ist, setzt man den Begriff im Sinne von
,Der Allgegenwartige” ein.
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nur auf die Vorschriften fiir Pessach,
wahrend das Zitat vom Wochenabschnitt
Waetchanan sich eigentlich nicht nur auf
die Pessach-Vorschriften bezieht?

26. Warum antwortet die Haggadah auf
die Frage des Weisen nicht mit der Antwort
aus dem Wochenabschnitt Waetchanan?
Wieso antwortet die Haggadah auf die
Frage des Weisen damit, dass man nach
dem Pessach kein Afikoman nachbringt?=

27. Die Haggadah wirft dem Bosen vor, er
habe sich durch das Wort ,,Euch” anstatt
,uns“ aus dem Volk ausgeschlossen.
Warum wird dem Weisen nicht derselbe
Vorwurf, sich aus der Gemeinschaft
auszuschliessen, gemacht, da er sagt ,,Euch
einst verordnet hat.” ?

28. Warum antwortet der Haggadah-Text
dem Bosen auf seine Frage ,,Was soll Euch
diese Arbeit (Gottesdienst)?” nicht mit
der Antwort der Thora, dass der ,Zewach
Pessach” (das Pessach-Opfer) der Zweck
der , Arbeit” sei?

29. Warum wiederholt sich der
Antwortspruch ,Dessenthalben hat
der Ewige Mir getan...” sowohl in der
Antwort auf den bosen Sohn als auch an
den unaufmerksamen Sohn (der nicht zu
fragen weil3)?

30. Warum wird dem Einfaltigen auf
seine Frage ,Was soll es?“ spezifisch mit
dem Thema des Auszugs aus Agypten
geantwortet, wahrend seine Frage in der

182. Pessach steht fiir das Pessach-Opfer
vom Schaf. Afikoman ist eine Bezeichnung fiir
eine Nachspeise. Am Sederabend, zu Beginn
des Pessach-Festes, soll der Geschmack vom
Pessach zuletzt sein, und nicht der von der
Nachspeise.
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Thora in einem anderen Kontext, namlich
des Erstgeborenen, steht?

31. Warum wird dem Einfaltigen keine
bose Absicht bei seiner Frage unterstellt,
obwohl bei derselben Fragestellung dem
bdsen Sohn eine bdse Absicht zugeordnet
wurde?

32. Warum hat die Haggadah die Frage
vom unaufmerksamen Sohn mit dem Satz
gestellt, der bereits im Zusammenhang mit
dem bosen Sohn beantwortet wurde?

33. Warum hat die Haggadah bei zwei der
vier Sohne, namlich beim Weisen und beim
Bosen, den Ausdruck verwendet ,Weaf
ata emor lo“ (,und auch du sage ihm*“)?
Und warum wird dieser Ausdruck bei den
anderen zwei Sohnen nicht verwendet?
Und warum hat die Haggadah bei der
Beantwortung vom Weisen und vom Bosen
Argumente genannt, die nicht direkt aus
der relevanten Thorastelle entnommen
wurden?

34. Warum haben die Gelehrten der
Mischna (Chazal) vorgeschrieben, dass
man dem Unaufmerksamen in der Nacht
des Pessachs antworten sollte? Bei den
anderen drei Sohnen haben die Gelehrten
nicht speziell gefordert, dass die Antwort in
der Pessach-Nacht an sie gerichtet wurde.

35. Warum steht in der Haggadah
»Am Anfang waren unsere Vorfahren
Gotzendiener“? Es ist Ublich, mit Kritik
anzufangen und mit Lob abzuschliel3en.
Da aber bereits Kritik mit dem Hinweis
erbracht wurde, dass wir Sklaven zu Pharao
in Agypten waren, und anschlieBend von
der Erlésung und von den vier Séhnen
die Rede war, fragte Abarbanel, warum
verweist die Haggadah auf Terach (den



Vater von Abraham) und nicht auf das Exil
von Agypten.

36. Die Haggadah spricht sowohl davon,
dass unsere Vater Gotzendiener waren,
als auch, dass nun der Ewige uns ihm
und seinem Dienst ndherbrachte. Warum
bringt die Haggadah Belegverweise nur fiir
das erste (Gotzendienst) aber nicht dafir,
dass der Ewige nun uns ihm nahergebracht
habe?

37. Die Haggadah zitiert aus dem Buch
Josua die geografische Erbschaft von
Esau. Warum werden Ismael und dessen
Erbschaft nicht erwahnt?

38. Warum erwahnt die Haggadah nur, dass
Esau das Grundstiick vom Har Seir (,Seir-
Berg“) geerbt hat, wahrend Haggadahsie
nicht direkt im Anschluss davon spricht,
dass Jakob und seine Sohne das Land
Kanaan geerbt haben? Warum erzahlt die
Haggadah gegenliber dem Verweis auf die
Landerbschaft von Esau, dass Jakob und
seine Sohne nach Agypten ins Exil gezogen
waren (abgestiegen waren)?

39. Warum erlautert die Haggadah nicht,
dass Jakob und seine Séhne nach Agypten
nicht aus freiem Willen gezogen waren,
sondern, weil es bereits in der Verheilung
von Gott an Abraham (Bein ha Betarim,
zwischen den aufgeteilten Fleischstiicken)
bestimmt war?

40. Warum kommt im Zusammenhang mit
der leidvollen Knechtschaft in Agypten
der Haggadah-Segen: , Gelobt sei er, der
Israel gegeniber seine Verheilung treulich
einhalt“? Die Einhaltung seiner Verheillung
war in diesem Kontext sehr hart fir Israel.

41. Wie st die Zeitrechnung im

Zusammenhang mit dem Exil in Agypten
zu verstehen? Es gibt die Rede von
400 Jahren, von 430 Jahren, wahrend
letztendlich die Kinder Israels 210 Jahre in
Agypten weilten.

42. Warum sagt die Haggadah, dass
Pharao ,nur uber die Knaben das
Verdammungsurteil“ verkiindete? Es heil3t
doch in der Thora spater, dass Pharao die
Kinder Israels nach dem Auszug verfolgte,
um sie alle zu vernichten.

43. Woraus leitet die Haggadah ab, dass
Laban alle des Hauses Jakobs vertilgen
wollte?

44. Warum sagt die Haggadah ,diese
Zusicherung ist es, die unseren Vatern
beigestanden hat” (We hi sche amda la
Awotenu we lanu)? Verdankte Jakob seine
Errettung nicht etwa seiner Verdienste
als Gerechter und den Verdiensten seiner
Vorfahren als Gerechte?

45. Warum hat die Haggadah die Errettung
Jakobs vor Esau auf der Flucht Jakobs aus
dem Hause Labans nicht erwdhnt?

46. Wie soll die VerheiBung der Erlosung,
die unter den aufgeteilten Fleischstlicken
ausgesprochen wurde, sich auch kiinftig
wieder bewahrheiten, wenn sie bereits
beim Auszug aus Agypten eingeldst wurde?

47. Warum sagt die Haggadah, dass Jakob
aufgezwungenerweise nach  Agypten
hinabzog (dito)? Jakob freute sich doch,
Josef wieder zu sehen. Ferner hat der
Ewige Jakob bei Beer Sheba vor der Reise
gesagt, dass Jakob sich vor dem Exil nicht
flrchten miusse.

48. Warum hat die Haggadah im
Zusammenhang mit dem angeblichen

338



Zwang Jakobs (nach Agypten zu ziehen,
hinabzusteigen) kein Zitat als Beleg dafir
erbracht, wahrend die Haggadah fiir die
anderen Textverse Thorabelege zitierte?

49. Warum bezieht die Haggadah den Vers
,Wa jagar scham” (,,und hielt sich da auf”
bzw. ,,und wohnte dort als Fremder”) auf
Jakob und nicht auf das ganze Volk Israel?

50. Warum bringt der Haggadah-Text das
Zitat der Worte der Bruder an Pharao
,Nur um uns im Lande aufzuhalten” als
Beweis dafiir, dass sie sich nur zeitweise
in Agypten aufhalten wollten? Eigentlich
haben sie es auf Anraten von Josef als eine
beschwichtigende Ausrede dem Pharao
gesagt.

51. Was ist der Zweck der Thora-Zitate,
die mit anderen Thora-Zitaten bewiesen
werden?

52. Warum belegt der Haggadah-Text
Thora-Verse aus dem 5. Buch Mose mit
den relevanten Versen aus dem 2. Buch
Mose (Exodus)? Es ware umgekehrt doch
logischer: Die Originalstellen der Ereignisse
aus dem 2. Buch Mose hatte man durch
Thora-Stellen aus dem 5. Buch Mose zu
unterstreichen.

53. Warum bringt die Haggadah keinen
Beweis aus der Thora fiir die Aussage,
dass die Kinder Israels ,dort (in Agypten)
ausgezeichnet waren“? Und warum wird
die Aussage gebracht, obwohl dafir kein
Beleg aus der Thora erbracht wird?

54. An zwei Stellen (beziiglich ,und
Israel wohnte dort” und ,,dass Israel dort
ausgezeichnet war”) stehtin der Haggadah,
dass ,,man daraus lernt“. Warum steht
dieser Ausdruck nur an diesen zwei Stellen
der Haggadah?
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55. Der Ausdruck der beiden Adverbien
»gadol ve-azum” (grol8 und sehr zahlreich),
der nur einmal in der Haggadah vorkommt,
bezieht sich aber auf vier Verben: ,Pru
wajischrezu, wejirbu weja‘azmu” (vier
hebrdische Verben fir ,Mehret Euch®).
Auf welche zwei Verben beziehen sich
die zwei Adverbien? Und warum geht die
Haggadah so vor?

56. Worauf bezieht sich der Ausdruck
,Zahlreich wie die Gewachse des Feldes” ?

57. Warum versucht der Haggadah-Text die
Aussage ,Die Agypter aber behandelten
uns Ubel/bose” mit dem Argument zu
beweisen, dass die Agypter vorhatten, den
Kindern Israels mit List entgegenzutreten
(ein Wort)?

58. Warum kommt eine Art Wiederholung
durch die Ausdricke ,und sie quéalten”und
,Sie gaben/ legten uns Schwerstarbeit auf”
vor? Die Schwerstarbeit / Zwangsarbeit
im Bau der Stadte Pitom und Ramses war
doch offenkundig eine Qual.

59. Da aber der Bau der Stadte als
Schwerstarbeit verstanden werden kann:
Worin bestand dann die Qual?

60. Wie kommt die Haggadah dazu, vom
Bund des Ewigen mit Abraham, Isaak und
Jakob zu sprechen? Uns ist doch der Begriff
des Bundes nur in Zusammenhang mit
Abraham (Brit bein haBetarim, der Bund
zwischen den aufgeteilten Fleischstiicken)
bekannt.

61. Worin bestand ,die Not“ (die
als  Enthaltsamkeit vom  ehelichen
Geschlechtsverkehr verstanden wird), die
wdhrend des Baus der Stadte von den
Agyptern verursacht wurde?



63. Warum bezieht die Haggadah den
Ausdruck, dass die Agypter den Kindern
Israels (uns) ,Boses angetan haben”, auf
die schwere Arbeit und nicht auf das
Dekret, die Erstgeborenen der Hebrder in
den Nil zu werfen (sie darin zu ertranken)?

64. Warum bezieht die Haggadah den
Begriff ,,Amalenu” (unsere Miihseligkeit)
auf die Kinder?

65. Warum setzt der Haggadah-Text die
Drangsal mit dem Druck bei der Erklarung
der Drangsal gleich?

66. Wieso betont die Haggadah, dass der
Ewige selber uns aus Agypten befreite,
wahrend bekannt ist, dass im 4. Buch
Mose, Kapitel 20, Vers 16, steht ,' Und
wir schrieen zu dem HERRN; der hat unsre
Stimme erhért und einen Engel gesandt
und uns aus Agypten gefiihrt.?

67. Warum schreibt die Haggadah, dass die
zehnte Plage, die Totung der Erstgeborenen
Agyptens, durch Gott vollzogen wurde,
wahrend in der Thora aber vom
Verderber” im 2. Buch Mose, Kapitel 12,
Vers 23, die Rede ist: ,,2*Denn der HERR
wird umhergehen und die Agypter plagen.
Und wenn er das Blut sehen wird an der
Oberschwelle und den zwei Pfosten, wird
er an der Tir vorubergehen und den
Verderber nicht in eure Hiuser kommen
lassen, zu plagen.” ?

68. Wieso kann die Haggadah mit einem
Hinweis auf die Totung der Erstgeborenen
der Agypter daraus schlieRen, dass es der
Ewige selber war, der die Kinder Israels aus
Agypten hinausfiihrte?

69. Wieso spricht die Haggadah von
drei Aktionen Gottes bei der 10. Plage

(Agypten durchstreifen, die Erstgeborenen
der Agypter schlagen und Strafgerichte an
allen Goétzen Agyptens liben)?

70. Wieso bringt die Haggadah die
dreifache Negierung (des Engels beim
Durchstreifen Agyptens, des Seraph beider
Tétung der Erstgeborenen Agyptens und
des Abgesandten bei den Strafgerichten
der Gotzen Agyptens) als Beweis der
direkten Aktion des Ewigen beim Auszug
aus Agypten?

71. Warum hat Gott es fir notig
erachtet, selber die zehnte Plage an den
Erstgeborenen der Agypter zu vollziehen,
wahrend er flir die Zerschlagung des
Lagers vom Konig von Assyrien einen Engel
entsandte? (siehe 2. Konige, Kap. 19, Vers
35:,,Und in derselben Nacht fuhr aus, der
Engel des HERRN und schlug im Lager von
Assyrien  hundertfiinfundachtzigtausend
Mann.”)

72. Warum steht der Ausdruck ,mit
starker Hand“ im Zusammenhang mit der
Viehseuche, und nicht mit der 10. Plage,
der Tétung der Erstgeborenen Agyptens?

73. Warum spricht die Haggadah vom
»,Schwert” im Zusammenhang mit dem
Auszug aus Agypten, und zieht den
Vergleich mit dem Schutz Jerusalems,
wihrend die Agypter nicht mit dem
Schwert zur Freilassung der Kinder Israels
gezwungen wurden?

74. Es steht im 5. Buch Mose, Kap. 26,
Vers 8: ,und fiihrte uns aus Agypten mit
machtiger Hand und ausgerecktem Arm
und mit grolem Schrecken, durch Zeichen
und Wunder.” (Formatierung ,r“)? Wieso
spricht die Haggadah davon, dass mit den
Worten ,groRe Schrecken” wihrend des
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Auszugs aus Agypten die Offenbarung
durch die ,Schechina” der gottlichen
Majestdat gemeint war? Aus dem 2.
Buch Mose und aus dem 5. Buch Mose
entnimmt man eher, dass die Offenbarung
der gottlichen Majestat erst am Berge Sinai
stattfand.

75. Warum versucht die Haggadah,
aus dem Satz Uber die ,Versuchungen,
Zeichen, Wunder, Krieg, mit starker Hand
und ausgestrecktem Arme und unter
groBen Schrecken” einen Beleg fiir die
,Offenbarung der goéttlichen Majestat”
(Schechina) zu erbringen? Die Frage kommt
auf, weil diese ganzen Beschreibungen
urspringlich im Zusammenhang mit den
10 Plagen iiber die Agypter vorgekommen
sind. Meint die Haggadah etwa, dass
es eine Vielzahl von Offenbarungen der
gottlichen Majestat gegeben hat?

76. Warum sagt die Haggadah, ,durch
Zeichen, das ist der Stab“? Der Stab war
doch das Werkzeug, um die Zeichen zu
signalisieren. Wieso werden die Zeichen
und der Stab gleichgesetzt?

77. Die Haggadah zitiert aus dem 2. Buch
Mose, Kap. 4, Vers 21, den Begriff des
»exemplarischen Wunders” (Moftim) im
Zusammenhang mit der Plage des Blutes.
Warum werden Wunder in Pluralform einer
einzigen Plage des Blutes zugeordnet?

78. Wieso bringt die Haggadah den Vers
3 aus Kap. 3 im Buch Joel ,Und ich will
Wunderzeichen geben am Himmel und
auf Erden: Blut, Feuer und Rauchdampf®,
der sich auf die Zukunft bezieht, als eine
Verweisstelle im Zusammenhang mit der
Plage des Blutes in Agypten?

79. Warum erortert die Haggadah die zwei
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Plagen der Viehseuche und des Blutes
und behandelt die anderen Plagen nicht
genauso detailliert unter dem Aspekt der
Wunder?

80. Warum ordnet die Haggadah jeweils
zwei Wunder den Begriffen der ,starken
Hand“, dem ,gestreckten Arm“ und dem
»,groRen Schrecken” zu? Die jeweiligen
Begriffe stehen doch im Originaltext der
Thora in der Singularform.

81. Warum zadhlt die Haggadah nur 10
Zeichen auf und schliel$t das Zeichen der
Verwandlung des Stabes in eine Schlange
und die Lepra-Erscheinung an der Hand
von Mose nicht mit ein, obwohl sie sogar
zuerst vorkamen?

82. Warum gab Rabbi Jehuda (aus der
Mischna-Zeit) den 10 Plagen die Zeichen
in Form von Initialen (Dezach, Adasch,
Beachab)?

83. Warum war die Anzahl der Plagen 10,
und warum waren es ausgerechnet diese
Plagen und keine anderen? Handelte es
sich nur um einen Zufall?

84. Warum beginnt Rabbi Jossei Ha Galili
(um 100 n.) seine Frage Uber die 10 Plagen
in Agypten und die 50 Schlige auf dem
Meer mit der Behauptung, jemand hatte
ihn gefragt?

85. Warum antwortet RabbiJossei Ha Galili,
der zwei Fragen gestellt hat (hinsichtlich
der 10 Plagen in Agypten und den 50
Schlagen auf dem Meer) nur auf die zweite
Frage?

86. Wie konnte der Hinweis von Rabbi
Jossei Ha Galili auf Plagen in Folge des
Fingers Gottes stichhaltig sein, wahrend



bei mehreren Plagen die Rede von der
Hand Gottes war?

87. Wie konnte man die Interpretation
von Rabbi Elieser (ebenfalls um 100 n.)
verstehen, dass jede Plage eigentlich eine
vierfache war? Rabbi Elieser bezog sich
auf das Zitat: ,Er lieR los Uber sie seinen
brennenden Grimm: Zorn, Wut, Angst und
Scharen boser Engel”. (Psalm 78, Verse 49
- 50. Im hebraischen Psalm handelt es sich
nur um Vers 49.)

88. Warum fragt die Haggadah zu Beginn
der Interpretation von Rabbi Elieser nicht
wie bei Rabbi Jossei Ha Galili, wer ihm die
Frage stellte?

89. Warum bezog sich Rabbi Elieser nur auf
die ersten vier im Psalm genannten Zorn-
Beschreibungen, wobei er die erwidhnte
»,Not“ auBer Acht gelassen hat?

90. Warum fehlt fiir die Kalkulation von
Rabbi Elieser fiir die Anzahl der Plagen
gegeniiber Agypten (40) und der Schlige
auf das Meer (200) jeglicher Beweis?

91. Wie ist die Kalkulation von Rabbi Akiba
nachzuvollziehen, nach der jede Plage eine
funffache war?

92. Wie kann der Ausspruch von Rabbi
Akiba verstanden werden ,hatte er ihre
Gotter gestraft, ohne zugleich auch ihre
Erstgeborenen zu toten”? Die Totung der
Erstgeborenen war eine der 10 Plagen, die
die Strafen Agyptens ausmachten.

93. Bei der Aufzahlung der Wohltaten des
Ewigen wird der Straf-Zug gegen die Gotter
Agyptens zwischen den Gerichten und der
Tétung der Erstgeborenen der Agypter
erwahnt. Warum weicht diese Reihenfolge
vom Thora-Text ab, in dem zuerst die

Rede von der Totung der Erstgeborenen
Agyptens ist?

94. Rabbi Akiba sagte ,Dajenu” (es
hatte uns genligt) nach der Aufzdhlung
jeder einzelnen Wohltat. Warum hat er
dies getan, obwohl er wusste, dass bei
manchen Wohltaten es nicht genligt hatte
ohne erganzende MalRnahmen? (Zum
Beispiel: Was hatte der Erhalt der Gelder
der Agypter geholfen, ohne dass man aus
Agypten errettet wire? Oder: Was hitte
es geholfen, wenn der Ewige das Meer
gespalten hatte, ohne zu ermdglichen, dass
dieKinderIsraelsdarinim Trockenen ziehen
konnten? Sie wiren doch ertrunken...)

95. Abrabanel betont seine
auBerordentliche Verwunderung tber ein
Set von Fragen, die nach seinen Worten
nicht von den Gelehrten (der Mischna)
behandelt wurden:

Er schickt voraus, dass man Pessach zur
Erinnerung daran festlegte, dass Gott die
Haduser der lIsraeliten bei der 10. Plage
Ubersprungen hatte. Zur Erinnerung
an die Unterscheidung zwischen den
Erstgeborenen Agyptens und der Israeliten
sind die Gebote (iber die Erstgeborenen
und Gber die Leviten entstanden. Und die
Gebote der Zizit (der Schaufaden) und der
Mezuza (die besondere Schriftkapsel mit
speziellen Thorazitaten, die am Tilirpfosten
angebracht wird) sollen an den Auszug aus
Agypten erinnern.

Warum sollten die Kinder Israels besonders
dankbar daflir sein, dass bei der 10. Plage
ihre Erstgeborenen nicht genauso getotet
wurden wie die der Agypter? Was haben
die Kinder Israels BOses gemacht, dass
auch sie den Verlust der Erstgeborenen
verdient hatten? Warum hitten die
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Kinder Israels besonders dankbar dafir
sein sollen, dass als Gott die Agypter
am Roten Meer bestrafte, er nicht auch
sie mit getotet hat? Sie (die Israeliten)
waren es doch, die die leidenden Opfer
der Unterdriickung waren, die Gott um
Hilfe anflehten. Warum gibt es keine
besonderen Gebote, die speziell an die
besondere, bewahrende Unterscheidung
zugunsten der Israeliten bei den anderen
Plagen erinnern, wie es sich z.B. betreffend
der Plagen des Gewildes [kann ich nicht
verbessern, da ich nicht weiss, welche der
zehn Plagen gemeint ist], der Viehseuche
und der Finsternis anbieten wiirde?

96. Rabban Gamliel (jud. Patriarch um
100 n.) begriindete das Gebot der Mazza
mit der Eile der Israeliten beim Auszug
aus Agypten, sodass der Teig nicht sduern
konnte. Abrabanel fragte, warum Rabban
Gamliel zu diesem Argument gegriffen
hatte, da die Kinder Israels bereits in
Agypten das Gebot der ungesiuerten
Mazza erhielten. Warum erwdhnte Rabban
Gamliel, dass der Sinn des Gebots der
Mazza darin bestand, dass das Brot bis zur
Offenbarung Gottes an die Kinder Israels
nicht sauer geworden war. Abrabanel
fragte: Von welcher Offenbarung redete
Rabban Gamliel?

97. Warum gilt das Gebot des Marors (der
Speise des Bitteren) flr alle Generationen,
und woher wird es abgeleitet? Es
gab mehrere Aktionen, zu denen die
Kinder Israels in Agypten beim Auszug
verpflichtet waren, die aber keine ewige
Wiederholungspflicht nach sich gezogen
haben. Abrabanel wies darauf hin, dass in
mehreren Thora-Wochenabschnitten, in
denen aus Pessach resultierende Gebote
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behandelt werden, wie z.B. Chukat, Ki
Tissa, Emor und Re‘eh, keine Erwdahnung
von Maror zu finden ist. Woher stammt
also die Vorschrift tGber Maror fur die
kommenden Generationen? Es steht in
der Thora z.B. auch, dass die Kinder Israels
mit Reisegepack an der Hifte standen.
Trotzdem gilt nicht, dass auch kiinftige
Generationen die Mazza essen sollten,
wahrend sie ihr Reisegepack an der Hiifte
tragen sollten...

98. Es gibt die Ermahnung, dass in jeder
Generation ein Mensch sich als personlich
aus Agypten Befreiten ansehen solle.
Da der Satz der Thora erkldrt, dass der
Auszug aus Agypten dazu diente, um in das
gelobte Land zu gelangen, leuchtet seine
Gultigkeit fir Juden im Lande Israel ein.
Warum sollen aber Juden im Exil (wie die
Generation von Abrabanel im 15. und 16.
Jhd.) sich auch befreit flihlen, wahrend sie
noch weiterhin im Exil waren?

Und weiter fragte Abrabanel: Warum
lobt die Haggadah Gott mit sieben
verschiedenen Verben (ihn preisen,
verherrlichen, erheben, rihmen, segnen,
huldigen und lobsingen), wobei nur funf
seiner Gnaden erwdhnt werden? (Er fuhrte
uns aus der Knechtschaft in die Freiheit,
aus der Kimmernis zur Freude, aus Trauer
zum Festtag, aus Finsternis zum hellen
Lichte und aus der Sklaverei zur Erlésung.)

99. Warum wird am Sederabend des
Pessach-Festes rabbinisch (durch Chazal,
dieGelehrtenderMischna)vorgeschrieben,
die Lobpreisung Gottes, das Hallel-Gebet,
in zwei Halften zu sprechen: eine Halfte
vor der Speise und eine Halfte nach dem
Festmahl? Ist es nur, damit die Kinder es
zum mindesten teilweise mitbekommen?









des hebraischen Monats Nissan statt.
Ein weiterer Grund fir die Benennung
des Schabbat vor Pessach, ,Shabbat
HaGadol“, ist auf ein weiteres grofles
(,Gadol”) Wunder zurlickzufiihren,
namlich die Uberquerung des Jordans
beim Einzug in das Gelobte Land. Wir lesen
im Buch Josua, dass genau am Zehnten
des Monats Nissan, vierzig Jahre nach
der ersten Pessach-Nacht in Agypten, als
der Exodus des Volkes Israel begann, die
Kinder Israels den Jordan uUberquerten. So
heildt der Schabbat vor Pessach ,Shabbat
HaGadol“ und ist auch eine gleichzeitige
Erinnerung an den wundersamen Einzug
in das Gelobte Land am zehnten Tag des
Nissan. Mit dem Einzug in das Land Kanaan
wurde die VerheiBung eingehalten und
verwirklicht.

6. Der berihmte Gelehrte und
Kommentator Chatam Sofer gab eine
weitere Interpretation fir den Namen
,Shabbat HaGadol“: Indem sie die
Eingange ihrer Wohnungen mit dem Ysop
und dem Blut der Schafe markierten,
manifestierten die Kinder Israels, dass sie
den Gotzendienst aufgegeben hatten. Da
Gotzendienst eine schwere Siinde war
(,Chet Gadol“), stellte dessen Beendigung
ein grofles Wunder dar, das mit dem
Namen ,,HaShabbat HaGadol” gewdiirdigt
wird.

7. Rabbi Jacob Emden, der Autor des
berihmten Gebetbuches ,Sidur Beth
Yaakov”, erklarte den Namen ,,HaShabbat
HaGadol” basierend auf der Tatsache, dass
am Schabbat vor Pessach die Vorschriften
der ,Mitzwot Ma‘asser”, des ,Zehnten”
also uber die zehn Prozent freiwillige
Steuer aller Arten von Ernte, dem Volk

Israel erklart wurden. Die Entrichtung des
Zehnten gilt als die Erflllung einer groRen
(,Gadol”) Mitzwah (eines groRRen Gebots).
Die Berechnung des jahrlichen Zehnten
basiert auf dem Jahr, das im Frihjahr
beginnt, im Monat Nissan. So entspricht
der Beginn der Befreiung von der Sklaverei
in Agypten der Freiheit der Gebote der
Zahlung des Zehnten. (Details finden Sie
in der Mischna im Traktat Rosh HaSchana
(Neujahr), Kapitel 16, Vers 71.)

8. Die Gelehrten leiteten einen weiteren
Ursprungder Erklarungfiirden besonderen
Namen ,HaShabbat HaGadol“ aus dem
folgenden Vergleich ab: Das Land lIsrael
ist das Gelobte Land. Das Mittelmeer, das
Meer am Heiligen Land, wird in der Torah
,Hayam HaGadol” (Das groRRe Meer)
genannt. Deshalb heifdt der Schabbat vor
dem Pessach-Feiertag,, Shabbat HaGadol".
Dieser Schabbat HaGadol ist sozusagen mit
dem Pessach-Fest so zeitlich benachbart
wie das GroRe Mittelmeer am Ufer des
Gelobten Landes nahe beim Land Israel
liegt.

9. Die Gelehrten erzdhlen uns von einer
weiteren interessanten Erklarung fir
den Namen ,Shabbat HaGadol“: Da es
obligatorisch ist, alle gesdauerten Brote und
Mehl (,,Chametz”“) im Haus loszuwerden,
wurde es ein traditioneller Brauch, alle
Reste des gesauerten Brotes zu sammeln
und mit ihm groBe (,Gadol”) Brote zu
backen. Diese groBBen Brote wurden in
der Woche vor dem Pessach-Feiertag
den Armen gewidmet und verschenkt.
So konnte eine Familie den verbliebenen

»,Chametz“ zu Hause loswerden und
gleichzeitig eine wohltatige Spende
an bedirftige Menschen (,,Zedaka”)
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1105) wird die Ankunft des Propheten Eliah
laut Maleachi, Kapitel 3, Vers 23, mit dem
Tag des GroRRen Gerichts zusammenfallen,
wie bereits in Maleachi Kapitel 3, Vers
18, angegeben ist. Daher leiteten die
Gelehrten den Namen ,,Shabbat HaGadol”
von jenem Tag des GroRen Gerichts ab.
,18 Und wirst du zurlickkehren und
unterscheiden zwischen den Gerechten
und den Gottlosen, zwischen dem, der
Gott dient, und dem, der ihm nicht gedient
hat.”

Die Tradition erwadhnt dieses groRe Ereignis
vor Pessach. Daher ist es sehr gut, dass der
Schabbat vor Pessach ,Shabbat” HaGadol”
genannt wird.

15. Eine weitere, ganz besondere Erklarung
fir den Namen ,Shabbat HaGadol”
basierte auf einem weiteren Zitat des
Propheten Maleachi aus Kapitel 3, Vers 1.
»Siehe, ich sende meinen Engel, und er
wird einen Weg vor mir rdaumen. Und
plotzlich wird der Herr, den du suchst, in
seinen Tempel kommen. Und siehe da!
Der Engel des Bundes, den ihr wiinscht,
kommt, spricht der Herr der Heerscharen.”
Rabbi Eben Ezra und Don Isaac Abarbanel
erklarten, dass der von Maleachi ,Malach
HaBrit“ (Der Engel des Bundes) genannte
Engel uns zur Schlussfolgerung fihre,
dass diese Ankunft die wichtigste Ankunft
sein wird, die das nahende Kommen des
Messias verkilindet. Der einzigartige und
selten benutzte Name ,Malach HaBrit“
(Der Engel des Bundes) bezieht sich speziell
auf die Zeit, in der Gott der Allmachtige
wird, der seine Prophezeiung und seinen
Bund mit dem Volk Israel erfiille. Und alle
Nationen werden erkennen, dass es einen
Schopfer gibt. Der Tag der Erflllung des
Bundes wird der GroRRe Tag sein (,HaYom

HaGadol“). Daher ist der Name ,Shabbat
HaGadol" sehr angebracht.
Interessanterweise kann man einen
Unterschied zwischen den Erklarungen
von Eben Ezra und Abarbanel feststellen.
Eben Ezra erklarte, dass Gott selbst der
Engel des Bundes sei. Er stiitzte sich dabei
auf das Wort ,ich” in Vers 1.
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16. Abarbanel hingegen neigte dazu,
Kyrus Il. als Engel des Bundes zu sehen.
Er argumentierte, dass die Erlaubnis,
die der persische Konig Kyrus Il. dem
judischen Volk gab, um den Tempel in
Jerusalem wieder aufzubauen, den Konig
Salomo 960 v. gebaut hatte und der vom
babylonischen Nebukadnezzar im Jahre
586 v. zerstort worden war, gut in die Rolle
passe, den GroRen Tag des Wiederaufbaus
Jerusalems im Voraus anzukindigen. Vom
Propheten Zacharia wissen wir, dal8 er 523
v. in Jerusalem zu den Juden sprach, die
aus Babel zurtickgekehrt waren, und ihnen
das Ziel der Erweckung der groRen Stadt
Jerusalem schilderte. Diese Veranstaltung
unterstiitzte auch die Idee des Namens
Shabbat HaGadol”.

17. Rabbi Saadia Gaon (Agypten, 882-942)
gab seine eigene Erklarung fiir ,Shabbat
HaGadol“, basierend auf einem Zitat von
Jeremia, Kapitel 3, Vers 14:

»,Bekehret euch nunihrabtrinnigenKinder,
spricht der HERR; denn ich will euch mir
antrauen (schwierig) und will euch holen,
einen aus einer Stadt und zwei aus einem
Geschlecht, und will euch bringen gen
Zion.” (Luther)

Der Prophet Jeremiah beschrieb den Tag
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